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บทคัดยอ 
 

จากการศึกษาแนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญาปรัชญานยายะ พบวา ความรูทุกประเภท คือ เปนความจริง

และมีขอเท็จจริงปรากฏ 2 ทาง คือ ทางประสาทสัมผัสหรืออายตนะและทางอารมณหรือวัตถุที่ถูกรู นยายะ เห็นวา ความรู

ยอมเปนส่ิงที่เปดเผยทั้งผูรูและส่ิงที่ถูกรู 2 ชนิด คือ “ปรมา” ความรูที่มีเหตุผล และ “อปรมา” ความรูไมมีเหตุผล นยายะ 

มองวา ความรูเปนสภาวะกลาง ๆ ไมจริงและไมเท็จ คือ รูถูกกับรูผิดที่มีหนาที่เปดเผย 3 อยาง คือ เปดเผยตัวผูรู เปดเผยส่ิงที่รู 

และเปดเผยตัวความรู ซ่ึงเปนบอเกิดความรูที่ถูกตอง 4 ประการ คือ ประจักษประมาณ อนุมาน  อุปมาน ศัพทะ ความรูทั้ง 4 น้ี

ยังแบงออกเปน สามัญลักษณะ ชญาณลักษณะ โยคชะ ซ่ึงเปนบอเกิด แนวคิดและทฤษฎีทางประจักษประมาณของปรัชญา 

นยายะ และมีการรับรองวา ความรูที่แทจริง คือ ความรูที่ไดจากการสัมผัสระหวางอายตนะภายในกับอายตนะภายนอกที่เก่ียวกับ

ส่ิงที่เรารับรู ที่ปรากฏแกประสาทสัมผัสโดยตรง เปนความรูที่เปดเผยทั้ง “ผูรู” และ “ส่ิงที่ถูกรู” เปนแหลงที่ใหความรูอันถูกตอง

จากความจริง ซ่ึงเปนความรูที่เขาส่ือใหเกิดความเขาใจในความรูอยางใดอยางหน่ึง 

 

คําสําคัญ: แนวคิด  ทฤษฎีประจักษประมาณ  ปรัชญานยายะ 

 

Abstract 

 

The study of the concepts and theories in the philosophy of Nyāya is found that all kinds of 

knowledge are true and there are two manifestations: sensory or affective and emotional or object.  

Nyāya found the knowledge is open to both knowers and what is known : "Parama" the Knowledge is 

rational and "Aparama", the knowledge is unreasonable. The way of Nyāya, the knowledge is in the 

middle, it is not true and not false, the disclosure of three things is to disclose the identity; eveal what 

you know and disclose knowledge. This is the source of knowledge of the four corrects guessing assumption 

of inferior knowledge; Empiricism, Inference, induction and Testimony. These four knowledges are also 

divided into ordinary, characteristic yayana and Yogacha, which is the nucleus, the concepts and theoretical 

perspectives of philosophy. And it is guaranteed, the true knowledge is the knowledge gained from the 

contact between the internal senses and external senses about what we perceive which is visible to the 

senses directly. It is the knowledge that reveals both the "knower" and the "what is known" as the source 

of true knowledge. This is the knowledge that he communicates knowledge in one of them. 
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1. บทนํา  
 

คําวา “ประจักษประมาณ” (ราชบัณฑิตยสถาน, 2543 : 34) หมายถึง ความรูที่ไมผิดจากความเปนจริงที่เกิดจาก

อายตนะที่มากระทบกับอารมณภายนอกอยางใดอยางหน่ึงที่จิตรับรูโดยตรง (อดิศักดิ์ ทองบุญ, 2532,  หนา 146) 2 ทาง คือ 

ประจักษภายนอกและประจักษภายใน (รศ. ดร. ประยงค แสนบุราณ, 2547 : 64-65) ที่เกิดจากประสาทสัมผัสทั้ง 5 (ตา หู 

จมูก ล้ิน กาย) ที่เปนปจจัยที่ทําใหเกิดจากการรับรู ที่เกิดขึ้นในประเทศอินเดีย 2 กลุมใหญ ๆ คือ กลุมปรัชญานาสติกะ 

และกลุกปรัชญาอาสติกะ (ดร. สุนทร  ณ รังษี, 2521 : 4) ดังเชน กลุมปรัชญานยายะซ่ึงเปนปรัชญาแบบสัจนิยมแบบบตรรก 

(สน่ัน ไชยานุกูล, 2524 : 308 – 309) 3 ประเภท (Satischandra Chatterjee, 1978 : 209-227) คือ (1) การรับรูที่เก่ียวกับ

ส่ิงสากลที่อยูในสัตวประเภทเดียวกัน (สามานยลักษณะ) (2) การรับรูประจักษขั้นวิสามัญ (ชฺญานลักษณะ) (3) การรับรูขั้น

ประจักษวิสามัญ (โยคชะ) (ดร. สุนทร  ณ รังษี, 2521 : 145) การรับรู 3 ประเภทน้ี จะตองอาศัยประสาทสัมผัสทั้ง 5 ประการ 

คือ อายตนะภายใน, ภายนอก, มนัส, อาตมัน, และพิชาน ที่เกิดขึ้นจากประสบการณที่ทําใหเกิดการรับรูขั้นประจักษอยางใด

อยางหน่ึงโดยตรงที่ (นงเยาว ชาญณรงค, 2550 : 124) 2 ชนิด (Satischandra Chatterjee, 1978 : 20) คือ ความรูแทกับ

ความรูไมแท (ดร. สุนทร ณ รังษี, 2534 : 174) ตามความเปนจริง 2 ทาง คือ โลกิกประจักษ (Ordinary Perception) 

และอโลกิกประจักษ (Extra - Ordinary Perception) (Satischandra Chatterjee, 1978 : 209) 
 

2. วัตถุประสงคของการวิจัย 

2.1  เพื่อศึกษาแนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญาปรัชญานยายะ  

2.2 เพื่อวิเคราะหแนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญาปรัชญานยายะ  
 

3. วิธีดําเนินการวิจัย  

วิธีดําเนินการวิจัยแนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญาปรัชญานยายะเปนวิธีการศึกษาเชิงเอกสาร 

(Documentary Research) โดยการรวบรวมขอมูลจากเอกสารปฐมภูมิ (Primary) ทุติยภูมิ (Secondary) และหนังสือ 

ตํารา บทความ งานเขียน เอกสาร และงานวิจัยที่เก่ียวของที่ และรวบรวมแนวคิดจากการวิเคราะหตีความของนักปราชญ

ตางๆ โดยนําขอมูลที่ไดมาวิเคราะหตีความ ที่มีความแตกตางกัน เพื่อหาขอสรุป และนําเสนอรายงานผลงานการวิจัยตอไป  
 

4. ผลการวิจัย 
 

ผลการวิจัย พบวา ประจักษประมาณของนยายะ หมาถึง ความรูทุกประเภทของนยายะที่ถูกรูปรากฏกับส่ิงที่ถูกรูเปน

ความจริงและมีขอเท็จจริงปรากฏเปนสัจนิยมแบบตรรก (Logical Realism) ความจริงแท ทั้งฝายรูปธรรมและฝายนามธรรม 

(มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2551: 159) ที่ตองอาศัยปจจัยภายนอกเปนตัวกําหนด คือ ประสาทสัมผัสหรื

อายตนะและอารมณหรือวัตถุที่ถูกรูตามความเปนจริงที่ นยายะ ถือวา เปนรูปกับนาม เชน “รูป” เกิดมาจากธาตุ 4 คือ ดิน 

นา ไฟ และลม สวน “นาม” ประกอบดวยอาตมันเปนแกนหลัก เชน ความรู ความรัก ความชัง ความสุข ความทุกข ความโลภ 

ความโกรธ ความหลง เปนตน นยายะ เห็นวา “ผูรู” และ “ส่ิงที่ถูกรู” แบงเปน 2 ชนิดใหญ ๆ คือ “ปรมา” และ “อปรมา”   

เพราะวา นยายะ เห็นวา ความรูเปนสภาวะกลางๆ ที่ตองอาศัยประสาทสัมผัสและอารมณหรือส่ิงที่ถูกรู 2 ชนิด คือ      

“รูถูกกับรูผิด” ที่ทําหนาที่เปดเผยพรอมกัน คือ เปดเผยตัวผูรู เปดเผยส่ิงที่รู และเปดเผยตัวความรู ซ่ึงเปนความรูที่ถูกตอง 4 

ประการ คือ ประจักษประมาณ, อนุมาน, อุปมาน และศัพทะ ความรูทั้ง 4 น้ียังแบงออกเปน 3 ประเภท คือ สามัญลักษณะ 

ชญาณลักษณะ และโยคชะ ในแนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณของนยายะซ่ึงเปนบอเกิดความรูที่แทจริง คือ ความรูที่ได

จากการสัมผัสระหวางอายตนะภายในกับอายตนะภายนอกโดยตรง ดังที่ นยายะ ถือวา ความรูเปนส่ิงที่เปดเผย น้ันก็คือ “ผูรู

และส่ิงที่ถูกรู” ซ่ึงเปนแหลงที่ใหความรูอันถูกตองกับส่ิงใดส่ิงหน่ึงจากการที่บุคคลน้ันๆ โดยตรงน้ันเอง 
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5. นิยามและความหมายของคําวา “ประจักษประมาณ” 
 

คําวา “ประจักษประมาณ” ตรงกับภาษาอังกฤษวา “Perception” หมายถึง “ความรูขั้นประจักษ” (นงเยาว ชาญ

ณรงค, 2550 : 124) ซ่ึงเปนความรูที่เกิดจากวัตถุภายนอกมากระทบอวัยวะภายในที่ทําใหเกิดประสบการณ (Satischandra 

Chatterjee, 1978 : 49-52) ที่เรียกวา “ทรัพยะ” (Substance) มี 9 ชนิด คือ ปฤถิวี, อาปะ, เตชะ, วายุ, อากาศะ, กาล, ทิก 

(เทศะ), อาตมัน, และ มนัส ทรัพยะเหลาน้ี รวมเปนคุณสมบัติที่ทําหนาที่ 3 อยาง คือ (1) หนาที่เปดเผยวัตถุที่รู (2) หนาที่

เปดเผยตัวผูรู (3) หนาที่เปดเผยตัวความรู (สน่ัน ไชยานุกูล, 2519 : 310–311) คุณสมบัติทั้ง 3 ประการน้ี จะทําหนาที่นําไปสู

ความจริงที่เรียกวา “ทฤษฎีความรู” (ฟน ดอกบัว, 2545 : หนา 131–132) ซ่ึงเปนความรูประจักษประมาณภายในระหวาง 

“อาตมัน” และ “มนัส” จากวัตถุภายนอกบวกกับประสาทสัมผัสและมนัสที่เรียกวา “ประจักษประมาณภายนอก” ประกอบ

ไปดวยสสารทั้ง 5 ก็คือ รูป เสียง กล่ิน รส และการรับรู (รศ. ดร. ประยงค แสนบุราณ, 2547 : 156) ที่เกิดจากอารมณ 6 ของ 

“อาตมัน” ซ่ึงเปนภาวะหน่ึงที่แตกตางไปจาก “รางกายกับจิต” ผสมไปดวยธาตุ 4 ที่จิตหรือวิญญาณเปนอณูที่ละเอียดออน 

เพราะวา วิญญาณเปนผูรับใชอาตมันที่เปนเครื่องมือรับรูของจิต เพราะวา “อาตมันเปนวิภู” ที่มีอยูทั่วไป และไมสามารถ

ทําลายได อาตมันเปนตัวการวาพอใจหรือไมพอใจในอารมณ ซ่ึงอารมณเปนที่ปรารถนาและหลีกเล่ียงไมไดน้ันเอง (สน่ัน ไชยา

นุกูล, 2519 : 66 – 67) 
 

6. ประเภทของประจักษประมาณในปรัชญานยายะ 
 

ปรัชญานยายะจุดเริ่มตนจากมนุษยเกิดจากการอาศัยความรู 2 ประเภท ซ่ึงมีรายละเอียดดังน้ี คือ 

6.1)  ความรูเชิงประจักษประมาณ กลาวคือ ความรูเชิงประจักษประมาณของนยายะ 2 ประเภท (Satischandra 

Chatterjee, 1978 : 20) คือ (1) ความรูแท คือ ความรูที่ถูกตองตามความเปนจริงจากวัตถุที่รับรู 4 ประเภท ไดแก ประจักษ

ประมาณ การอนุมาณ  อุปมานประมาณ และศัพทประมาณ (ดร. สุนทร ณ รังษี, 2534 : 174) (2) ความรูไมแท คือ ความจํา 

ความสงสัย ความเขาใจผิด และเหตุผลที่อาศัยสมมติฐาน ความรูทั้ง 2 ประเภทน้ี ซ่ึงเปนความรูและความเขาใจที่ถูกตอง 16 

ประการ คือ (1) ประมาณะ คือ ขอพิสูจน (2) ประเมยะ คือ ส่ิงที่ตองพิสูจน 2 ประการ คือ ส่ิงที่เปนประธาน และส่ิงที่

ปลีกยอย (3) สันศยะ คือ ความสงสัย ฯลฯ (16) นิครหะสตนะ คือ การหักลางดวยเหตุผล ดังน้ัน นยายะมีการพิสูจนความจริง

สูงสุด (อาตมะ) รวมกับความรูอีก 11 ประการ คือ สรีระ อินทรีย อรรถ พุทธิ มนะ พฤติกรรม โทษ การเกิดอีก ผลแหงความดี

ความชั่ว ความทุกข และความหลุดพน รวมอาตมะเขาไปดวยจึงเปน 12 ดังกลาวเขาดวยกันจึงเปนความรูเชิงประจักษ

ประมาณน้ันเอง 

6.2) วิธีการพิสูจนความรู กลาวคือ วิธีการพิสูจนความรูที่นยายะเรียกวา “ประเมยะ” หมายถึง ส่ิงที่เราสามารถรูได 

คือ ความจริงที่เรียกวา “สัจธรรม” มี 12 ประการ คือ (1) อาตมะ คือ ตัวตนที่มีจํานวนไมมีที่ส้ินสุด 2 ชนิด ไดแก ปรมาตม 

หมายถึง ตัวตนสูงสุด และชีวาตม หมายถึง ตัวตนสามัญซ่ึงมีจํานวนไมมีที่ส้ินสุด (2) สรีระ คือ กาย ตองประกอบดวยสวน

ตางๆ กายยอมไดรับผลของกรรมมีชีวาตมรวมอยูดวย (3) อินทรีย คือ อายตนะที่ควบคุมรางกายใหเปนไป เชน ฆานปสาท 

ฯลฯ โสตปสาท (สมัคร บุราวาศ , 2516 : 302 - 304) เรียกวา “การรับผัสสะ” เชน การไดสูดกล่ิน ฯลฯ การไดยินเสียง (สน่ัน 

ไชยานุกูล, 2519 : 299) (4) อรรถ คือ ตัวกรรมของประสาทสัมผัสทั้ง 5 ที่เรียกวา “อารมณ” (รศ.ดร.. สุนทร ณ รังษี  2545 : 

135–136) (5) พุทธิ คือ การไดรับอารมณ (6) มโน คือ จิต หมายถึง มโนที่เปนอินทรีย เปนจิตที่รูเฉพาะอารมณภายใน           

(7) ประวริตติ คือ พฤติกรรมของกายและจิตสามารถแสดงออกทางกายกรรม ดวยการเคล่ือนไหวของกายกรรมวจีกรรมและ

มโนกรรม (8) โทษะ คือ กามราคะอยางแรงกลา เปนความผิดพลาด เชน การยึดม่ัน ความโกรธ เปนตน (9) เปรตยภาวะ คือ 

ภาวะที่ชีวาตมเขาสูภาวะที่จะสืบตอไปชาติหนา (10) ผล คือ การไดรับผลที่เปนความสุขและทุกขอันเน่ืองมาจากการกระทํา

ทางกาย วาจา และใจ (11) ทุกข คือ สภาวะที่บีบคั้นหรือสภาวะที่เปนความทนไดยากของมนุษย (12) อปวารคะ คือ บรมสุข

อยางบริบูรณ (รศ.ดร.. สุนทร ณ รังษี  2545 : 309) 
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7. อารมณหรือส่ิงที่ถูกรูเชิงประจักษประมาณ 

อารมณหรือส่ิงที่ถูกรับรูเชิงประจักษประมาณของนยายะ 2 ประการ ซ่ึงมีรายละเอียดดังน้ี คือ  

7.1) ความรูกับการรับรู กลาวคือ การรับรูของนยายะน้ัน ถือวา “ผูรูและส่ิงที่ถูกรู” ซ่ึงเปนความรู 2 ประเภท คือ 

“ความรูที่ถูกตองและความรูที่ไมถูกตอง” ซ่ึงเปนทฤษฎีของความรู (ญาณวิทยา) ที่ผานจากการวิเคราะห ขอถกเถียง และการ

พิสูจนใหรูทางอภิปรัชญาและจริยศาสตร ที่เปนจุดเริ่มตนมาจากมนุษยที่อาศัยความรูในสัจธรรม (สน่ัน ไชยานุกูล, 2519 : 

285) 4 ประเภท คือ (1) ความรูโดยประจักษ คือ ความรูที่ไดมาจากความสมเหตุสมผลของความรูที่สามารถยืนยันตัวความรูได 

(Satischandra Chatterjee, 1978 : 124) (2) ความรูโดยการอนุมาน (Inferance) (Satischandra Chatterjee, 1978 : 

233 – 234) คือ ความรูที่เ กิดขึ้นภายหลัง เชน เห็นทองฟาดํามืดครึ้มปรากฏขึ้นเม่ือไร เม่ือน้ันฝนจะตกทุกที เพราะ

ความสัมพันธของทองฟามีความใกลชิดกันกับการตกของฝน ซ่ึงเปนความรูโดยออมและเกิดขึ้นโดยผานเครื่องหมายของศัพท

กลาง (เหตุ) กับศัพทใหญอยูเสมอ (3) ความรูโดยการอุปมาน (Comparison) (Satischandra Chatterjee, 1978 : 299-230) 

คือ ความรูที่เกิดจากการเปรียบเทียบ เชน นายแดง ไมเคยเห็นเสือ แตเขาไดทราบจากคนอ่ืนวา เสือมีรูปรางหนาตาคลายแมว 

แตมันมีรูปรางโตกวา เม่ือนายแดง ไดเห็นสัตวชนิดหน่ึงมีรูปรางเหมือนแมว และโตกวา เขาจึงทราบโดยการคิดเปรียบเทียบวา

สัตวที่เขาเห็นน้ัน คือ เสือ จากการเปรียบเทียบระหวางคําพูดและส่ิงที่คําพูดน้ันบงชี้ที่มีลักษณะคลายคลึงกันส่ิง 2 ส่ิงน้ัน

น้ันเอง (4) ศัพทประมาน (Verbal Testimology) คําวา “ศัพท” หมายถึง ประโยคคําพูดที่เทพหรือมนุษยผูพูดพอเชื่อถือได 

(Satischandra Chatterjee, 1978 : 317- 318) ประกอบดวยคําหลายคํา ที่นํามาเรียบเรียงกันเปนภาษาที่ใชอยู 2 ประเภท 

คือ (1) เลากิกะ (ศัพทของชาวโลก) และ(2) ไวทิกศัพท (ศัพทของเทพ) เชน พระพรหม เปนผูเปดเผยความจริงออกมาเปน

ประโยคคําพูดที่มีขอความประกอบดวยถอยคําแตละคําที่ประกอบขึ้นเปนประโยค และสามารถแสดงความหมายไดชัดเจน ที่

เกิดขึ้นจากพระเจาที่ทรงประทานที่มีความหมายทุกประโยคน้ันเอง (รศ.ดร.. สุนทร ณ รังษี  2545 : 120) 

7.2)  การรับรูกับส่ิงที่ถูกรู กลาวคือ การรับรูกับส่ิงที่ถูกรู นยายะ เห็นวา ส่ิงที่ถูกรูน้ัน ตองจริงอยูเสมอ จะถูกหรือ

ผิด ก็ตองพิสูจนไดวา ความเปนจริงของอารมณหรือไม แตถารูไมตรงกับความจริง จัดวา เปนความรูที่ผิด ถารูตรงกับอารมณ ก็

จัดวา เปนความรูที่ถูก (เอ็ม. หิริยันนะ แตง วิจิตร เกิดวิสิษฐ แปล, 2520 : 168) เพราะเราไดสัมผัสกับความจริงและรับความรู

โดยตรง 2 อยาง คือ (1) อาตมัน ถือวา เปนสัพพัญูและเปนอมตะ กลาวคือ อาตมันปรากฏ ณ ที่มันปฏิบัติการ หมายถึง 

รางกายของมนุษย ยอมมีความเปล่ียนแปลง มนุษยยอมรูอาตมันของตัวเองไดโดยตรง แตเราสามารถรูอาตมันของคนอ่ืนได

โดยออม โดยการสังเกตจากพฤติกรรมของผูน้ัน แตไมมีใครสามารถรูอาตมันไดโดยแทจริงน้ันเอง (2) มนัส ถือวา มนัสทํา

หนาที่รวมกับอาตมัน เพราะวา อาตมันกับมนัสตองปฏิบัติหนาที่รวมกัน หมายถึง มนัสเปนอะตอมอมตะ ไมกอใหเกิดผลิตผล

ใดๆ แตละอาตมันตางก็เปนมนัสของตนเอง ที่ทําหนาที่ในการประสานงานอันเปนเงื่อนไขที่จําเปนของความรู 2 อยาง คือ ชวย

อาตมันใหไดรับความรู และทําหนาที่เปนตัวตานทานโดยทําใหขอบเขตของความรูใหแคบลง เพราะเหตุน้ี นยายะ เห็นวา 

ความรูเปนส่ิงที่เปดเผยทั้งผูรูและส่ิงที่ถูกรูปรากฏตัวออกมาหรือปรากฏตัวขึ้น 2 ชนิด คือ “ปรมา” (ความรูที่มีเหตุผล) และ 

“อปรมา” (ความรูไมมีเหตุผล) (ทองหลอ วงษธรรมา, 2535 : 105) 
 

8. แนวคิดและทฤษฎีประจกัษประมาณในปรัชญานยายะ 

แนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญานยายะน้ันมี 4 ประเภท (Satischandra Chatterjee, 1978 : 152 – 

153) ซ่ึงมีรายละเอียดดังน้ี คือ 

8.1) ประจักษประมาณ (Perception) กลาวคือ นยายะแบงความรูออกเปน 2 ชนิด (Satischandra Chatterjee, 

1978 : 209) คือ (1) โลกิกประจักษ คือ ความรูที่อาศัยประสาทสัมผัสทั้ง 5 เชน ตาเห็นรูป ถือวา เปนวิสัยของตา หูไดยินเสียง

ก็เปนวิสัยของคนหูปกติ (สดใส โพธิวงศ, 2534 : 77) นอกจากน้ี โลกิกประจักษยังแบงอีกเปน 2 ประเภท คือ (1) ประจักษ

ภายใน เรียกวา “มานสะ” และ (2) ประจักษภายนอก เรียกวา “พาหยะ” โลกิกประจักษทั้ง 2 ประเภทเม่ือมากระทบกันแลว

ยอมทําใหเกิดความรูขึ้นมา เชน จมูกมาสัมผัสกับกล่ินแลว ยอมรูไดวา เปนกล่ินของส่ิงใด เพราะอาศัยการประจักษภายนอก 
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และ (2) อโลกิกประจักษ คือ ความรูชนิดที่ไมอาศัยประสาทสัมผัส เชน ถาเรามองเห็นมะนาวและรูสึกถึงรสเปรี้ยวของมะนาว

น้ัน ความรูชนิดน้ีอาศัยประสบการณในอดีต ก็คือ ไดนึกถึงเวลาที่เราเคยไดกินในอดีต การรูสึกในความเปรี้ยวของมะนาว

น้ันเอง นอกจากน้ี อโลกิกประจักษยังแบงออกเปน 3 ประการ (Satischandra Chatterjee, 1978 : 209 – 227) คือ (1) สา

มานยลักษณะ คือ ความรูที่เก่ียวกับลักษณะรวมของส่ิงสากลที่อยูในสัตวประเภทเดียวกัน (2) ชฺญานลักษณะ เปนความรู

ประจักษขั้นวิสามัญ (3) โยคชะ ความรูประจักษวิสามัญ  

นอกจากน้ี ประจักษประมาณยังแบงไดอีก 2 ประเภท คือ (1) นิรวิกัลปประจักษ  หมายถึง ประจักษที่ไมผสมกับความ

นึกคิดและความจําความรูน้ียังมีความคลุมเครืออยู ถือวา เปนความรูที่เกิดขึ้น เปนลําดับกอนหลัง เพราะเปนความรูที่ไมมี

ความเก่ียวของกับชื่อ ยังหาความหมายที่ชัดเจนไมได และมันเปนการรับรูเพียงความมีอยูของวัตถุอยางใดอยางหน่ึง เทาน้ัน 

แตไมรูชัดวาวัตถุน้ันคืออะไร (2) สวิกัลปกะประจักษ  หมายถึง ประจักษที่ผสมกับความนึกคิดและความจําความรูน้ีเกิดจาก

ความประจักษ ที่ชัดเจน ไมมีความคลุมเครือ เกิดความแนใจ ในทันที เม่ือไดประสบการณวัตถุภายนอก เพราะมีความหมาย

ชัดเจนและดําเนินไปจนถึงการรูชื่อของส่ิงที่ถูกปรากฏ จึงเกิดความประจักษถัดมา คือ การเขาถึงขั้นนึกคิดและจําไดวา ส่ิงน้ัน

ชื่ออะไร มีลักษณะเปนอยางไร และรูวามันคืออะไร จนถึงขั้นส้ินความสงสัย น้ันเอง 

8.2) การอนุมาน (Inference) กลาวคือ อนุมาน แปลวา ความรูภายหลัง ซ่ึงที่เปนความรูโดยออม และเกิดขึ้นโดย

ผานเครื่องหมายศัพทกลาง (ลิงคะหรือเหตุ) ที่เก่ียวของกับศัพทใหญ (สาธยะ) เสมอ ซ่ึงเปน “ความรูที่เกิดขึ้นโดยอาศัยการ

ปรากฏอยูของศัพทใหญในศัพทเล็ก อยางแยกไมออก” (Sharma, Chandrathar, 1983 : 197-198) ที่มีองคประกอบอยู 2 

สวน คือ (1) ศัพท (Terms) คือ ศัพทมีอยู 3 ศัพท คือ ศัพทใหญ (สาธยะ (Major)) ศัพทเล็ก (ปกษะ (Minor)) และศัพทกลาง 

(ลิงคะหรือเหตุ (Middle)) ศัพททั้ง 3 มีความพันกันซ่ึงกันและกัน (สุนทร ณ รังสี, 2521 : 115) จากตัวอยางเชน 

     นายสรวิชญเปนสัตวที่มีเหตุผล            (ประติชญา) 

     เพราะวา นายสรวิชญ  เปนคน                 (เหตุ) 

     คนทุกคนเปนสัตวที่มีเหตุผล เชน นายดํา นายเขียว ฯลฯ  (อุทาหรณ) 

     นายสรวิชญเปนคนซ่ึงเก่ียวของกับเหตุผล           (อุปนัย) 

 ∴ นายสรวิชญ เปนสัตวมีเหตุผล                       (นิคม) 

จากตัวอยางน้ี จะเห็นวา สัตวที่มีเหตุผล (ศัพทใหญ) มีความเก่ียวของกับคน (ศัพทกลาง) อยางแยกกันไมออก เพราะ

เหตุผลน้ันมีในสัตวอ่ืนไมไดนอกจากคน คนเทาน้ันที่มีเหตุผลและใชเหตุผล ศัพททั้งสองน้ี จึงมีความเก่ียวพันกันอยางหลีกเล่ียว

ไมได สวนคน (ศัพทกลาง) กับนายสรวิชญ (ศัพทเล็ก) ก็มีความเก่ียวพันกันอยางแยกไมออกเชนเดียวกัน เพราะถาพูดวา “นาย

สรวิชญ” ไมมีใครปฎิเสธวา นายสรวิชญไมใชคน นายสรวิชญตองเปนคนเทาน้ัน และถาพูดวา “คน” ในประโยคน้ี ก็หมายถึง 

นายสรวิชญน้ันเอง ดังน้ัน นายสรวิชญกับคนจึงเก่ียวพันกันอยางแยกไมออกเหมือนเหรียญบาทมีสองหนา เพราะเหตุน้ี นยายะ 

จึงพูดวาความเก่ียวพันระหวางศัพทกลาง (เหตุ) กับศัพทใหญ (สาธยะ) และศัพทกลางง (เหตุ) กับศัพทเล็ก (ปกษะ) คือหัวใจ

ของการอนุมาน การเก่ียวพันอันน้ี เรียกวา “วยาปติ” ดังกลาวมาแลว (2) ประโยค (Proposition) คือ การใชประโยคเพื่อหา

เหตุผลที่มีความของนยายะไดระบุไวอยางชัดเจนวา การแสดงเหตุผลใหคนอ่ืนเขาใจจะตองใชประโยชนอยางไร และจะแสดง

เหตุผลใหตัวเองเกิดความเชื่อม่ันภายในตัวเอง ทั้งสองประโยคน้ันแตกตางกัน 2 ประการ คือ (1) สวารถะ คือ การอนุมานใน

ขอ ก. เปนการอนุมานเพื่อตนเอง ไมมีความจําเปนที่จะสรางประโยคขึ้นมาเพื่อการหาเหตุผล เพราะเปนกระบวนการการหา

เหตุผลที่เกิดขนภายในจิตใจของตัวเอง ผูคิดหาเหตุผลอาจคิดอาจสรางอะไรขึ้นมาก็ไดภายในจิตใจตัวเอง เพื่อใหไดเหตุผลที่

ตัวเองม่ันใจ (2) ปรารถะ คือ การอนุมานในขอ ข. ผูพิสูจนจําเปนตองใชภาษาโดยการสรางประโยคขึ้นมาเพื่อพิสูจนใหคนอ่ืน

เชื่อถือคําพูดของตนเองวามีเหตุผลตรงกับขอเท็จจริงที่ปรากฏอยูหรือไม การอนุมาน แบบปรารถนาจึงมีองคประกอบเขาเปน

ประโยคเพื่อหาเหตุผลถึง 5 ขั้นตอนแตละขั้นมีชื่อตางกัน (Sharma, Chandrathar, 1983 : 198) เชน 
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1) นายสรวิชญตองตาย     (ประติชญา) 

2) เพราะแกเปนคน      (เหตุ) 

3) ใครก็ตามที่เปนคน ตองตาย เชน นายสรวิชญ (อุทาหรณ) 

4) นายสรวิชญเปนคนซ่ึงเก่ียวของกับการตาย   (อุปนัย) 

5) นายสรวิชญตองตาย     (นิคม) 

จากตัวอยางน้ี ประโยคที่หน่ึง เรียกวา ประติชญา (proposition) เพราะเปนขอความทางตรรกศาสตรที่จะตองนําไป

พิสูจน ประโยคที่สองเรียกวา เหตุ เพราะแสดงถึงเหตุผลของการสรางตรรก ประโยคที่สาม เรียกวา อุทาหรณ เพราะใหความ

จริงสากล คือ คนตองตายกับตัวอยางคือ นายสรวิชญเก่ียวของกัน ประโยคที่ส่ี คือ อุปนัยเปนประโยคที่ใหความเก่ียวเน่ืองของ

ส่ิงสากลคือการตายกับส่ิงเฉพาะ คือ นายสรวิชญซ่ึงเปนกรณีที่ยกมาใหเห็นในปจจุบัน ประโยคที่หา เรียกวา นิคม เพราะเปน

ประโยคที่นําเอาขอความทั้งหมดที่แสดงไวสรุป    

8.3) อุปมานประมาณ (Comparison) (Sharma, Chandrathar, 1983 : 299 – 301) หมายถึง ความรูที่เกิดขึ้น

ภายหลังจากที่เราเคยรูมาแลว ที่ไดมาจากประสาทสัมผัสอยางใดอยางหน่ึงจากประสบการณเปนความรูที่เกิดขึ้นภายหลังโดย

อาศัยการประจักษเปนพื้นฐาน ความรูขั้นอุปมานน้ี เปนความรูในส่ิงที่ไมประจักษ เชน เม่ือเราเห็นควันลอยขึ้นจากที่ใด เราก็

สามารถอนุมานไดวาที่น่ันตองมีไฟ ทั้งที่เราก็ไมสามารถมองเห็นไฟน้ันไดเลยสาเหตุที่เรารูวามีไฟอยูเพราะการเห็นควัน ทั้งน้ี 

ควันกับไฟมีความสัมพันธใกลชิดกัน เพราะประสบการณบอกเราเองเสมอ ดังน้ัน ความรู ที่เกิดขึ้นทีหลัง เชน การเห็นควันทั้งที่

ยังไมเห็นไฟ ก็สามารถที่จะทําใหเรารูวา มีไฟ การอนุมานน้ี เม่ือเราเห็นเหตุและรูความสัมพันธสากลระหวางเหตุกับสาธยะ เรา

ก็อนุมานถึงส่ิงที่ไมไดเห็นได ความรูขั้นอนุมานก็เกิดขึ้น เม่ือเราเห็นส่ิงๆ หน่ึง ซ่ึงไมเคยเห็นมากอน แตมันมีลักษณะคลายกับ

อีกส่ิงหน่ึงซ่ึงเราเคยเห็นมากอน จึงทําใหเราระลึกถึงความคลายคลึงของส่ิงน้ันได 3 กรณี คือ (1) ส่ิงที่จะอุปมานตองเปนส่ิงที่

ไมเคยรูมากอน (2) เปนเครื่องมือที่จะใชอุปมานคือเรื่องที่ถูกบอกเลาจากคนอ่ืนที่พอจะเชื่อถือได และตองมีความเก่ียวพันกับ

ความคลายคลึงของส่ิงที่รูและส่ิงที่อุปมาน และ (3) ปมิต ิหมายถึง ความรูที่ระบุวามีส่ิงหน่ึงซ่ึงประกอบดวยลักษณะดังคําบอก

เลาจริง (สน่ัน ไชยานุกูล, 2519 : 345) การอุปมาน ก็คือ การเปรียบเทียบ อันเปนแหลงความรูขั้นสมบูรณแท 

8.4) ศัพทประมาณหรือการรับรอง (Verbal Testimony) กลาวคือ คําวา “ศัพทะ” หมายถึง ขอความหรือประโยค

คําพูดตองประกอบดวยคําหลายคํา ที่นํามาเรียบเรียงกันเขาตามระเบียบของภาษาที่กอใหเกิดความหมาย 2 ประเภท คือ (1) 

เลากิกศัพท คือ ศัพทของมนุษยหรือของชาวโลกศัพทชนิดน้ี ถือเปนประมาณไมได ศัพทที่จัดเปนประมาณน้ัน ไดแก ศัพทของ

ผูรูความจริง เชน พระพุทธเจา หรือโยคีผูไดฌาน สวนผูอธิบายความตามที่เคยไดรับการบอกเลา หรือผูรจนาอรรถกถาหรือ

ฎีกา ถือเอาเปนประมาณบางสวนเทาน้ัน (2) ไวทิกศัพท คือ ศัพทของเทพ เชน พระพรหมเปนตน เปนผูเปดเผยความจริงหรือ

เปนผูวิวรณความจริง เชน ขอความในคัมภีรพระเวท เปนตน ศัพทชนิดน้ี ถือวา มีความนาเชื่อถือทั้งหมด เพราะวา มีการ

ยอมรับกันเปนอยางมาก โดยมีลักษณะ 4 ประการ คือ (1) อาลางสา  หมายถึง ศัพทน้ันตองเรียงเขาระเบียบถูกตองตามหลัก

ไวยากรณ (2) โยคยตา หมายถึง ศัพทน้ันตองมีความหมายสอดคลองกันและเขากันได (3) สันนิธิ หมายถึง ศัพทน้ันมีความ

เชื่อมโยงกันอยางใกลชิดไมใชกระจายหรือขาดตอน  (4) ตาตปารยะ หมายถึง ความประสงคของผูพูด หรือผูเขี ยน

องคประกอบน้ี ยอมถือวา สําคัญเพราะการเขาใจความมุงหมายของผูพูด ตองตรงและถูกตอง (นงเยาว ชาญณรงค, 2534 : 

82) ดังน้ัน ศัพทประมาณ จึงหมายถึง คําบอกเลาและยืนยัน จากผูรูหรือจากส่ิงที่เชื่อถือได เชน ตํารานักปราชญ ศาสนบัญญัติ 

หรือความนาเชื่อถือของศัพทที่ตองการบงถึงโดยการไดรับการยืนยันจากบุคคลผูรูที่แทจริง ความรูเรื่องศัพทยังไมเพียงพอที่จะ

บอกวาเรารูเรื่องทีเ่ปนประเมยยะ (ตัวความรู) ที่อยูเบื้องหลังของศัพทน้ัน แตถาผูรูจริงบอกเราได ความจริงน้ันจึงจะถือวาถูก

เปดเผย (สนิท ศรนีสําแดง2532 : 264) 
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9. เกณฑตัดสินความถูกตองทางประจักษประมาณในปรัชญานยายะ 
 

เกณฑตัดสินความถูกตองของประจักษประมาณ จะเห็นวา ความเปนจริงหรือขอเท็จจริง ตัวอยางเชน ถานายสรวิชญ

พูดวา “ขณะน้ีฟาครึ้ม”ประโยคน้ี จะเปนจริงก็ตอเม่ือเรามองดูที่ฟา ถาเห็นฟาครึ้ม ก็แสดงวา ขอความที่นายสรวิชญพูดเปน

ความจริง (ประยงค แสนบุราณ, 2547, : 127) ซ่ึงเปนความรูที่เกิดจากการอนุมานหาเหตุผล (ฟน ดอกบัว, 2545 : 139) 

ตัวอยางเชน 
 

ที่ภูเขามีไฟ 

เพราะวา ที่ภูเขามีควัน 

ที่ใดมีควันที่น่ันมีไฟ เชน ที่เตาหุงขาว 

ที่ภูเขามีควันซ่ึงคูกับไฟ 

เพราะฉะน้ัน ที่ภูเขามีไฟ 
 

การหาความรูใหมแบบอนุมานน้ี หลักสําคัญอยูที่ความสัมพันธระหวางส่ิงสองส่ิงที่ตองไปดวยกัน (ราชบัณฑิตยสถาน, 

2542 : 193) ก็คือ ความรูโดยประจักษ (ประจักษประมาณ) ความรูโดยการอนุมาน (อนุมานประมาณ) ความรูโดยการ

เปรียบเทียบ (อุปมานประมาณ) ความรูโดยการบอกเลา (ศัพทประมาณ) ความรูโดยดรรชนีนัย (อรรถาปตติ) ความรูโดยการ

ปฏิเสธ (อนุปลัพธิ) ซ่ึงนยายะเห็นวา พระเปนเจา คือ ตัวการณะขั้นปฐมของโลก พูดกลับกันอีก ก็คือ โลกเปนการิยะ (ผล) 

ของพระเปนเจา พระเปนเจาเปนการณะ (เหตุ) ของโลกที่เรียกวา “การณะของโลก” เพราะวา พระเปนเจาเปนผูสรางโลก 

เปนผูรักษาโลก และเปนผูทําลายโลก  

คําวา ผูสรางโลกในที่น้ี หมายแตเพียงวา พระเปนเจาเปนผูจัดส่ิงที่มีอยูแลวใหเขารวมกันอยางมีระเบียบตามลักษณะ

ของเหตุผลและกฎทางศีลธรรม ดังที่เราอาศัยอยูเดิมที่มีองคภาวะ หลายอยางซ่ึงตั้งอยูเปนอยูอยางนิรันดร ไมมีใครสราง  

เชนเดียวกับพระเปนเจาเอง และมีมาพรอมๆ กับพระเปนเจา คือ ธาตุ 4, อากาศ, อวกาศ, กาล, มโนหรือมนัส, และอัตตาหรือ

ชีวาตมัน แนวคิดทั้ง 6 น้ี เม่ือรวมกับพระเปนเจาเขาดวยกันรวมเปน 7 ชนิด แตองคภาวะเหลาน้ี ตางก็กระจัดกระจายกันหา

ไดรวมตัวกันดังที่เราเห็นน้ีไม พระเปนเจาไดจัดใหส่ิงเหลาน้ีรวมตัวกันตามระเบียบแหงกฎศีลธรรม จึงมีโลกแหงศีลธรรมเกิดขึ้น 

(ทองหลอ วงษธรรมา, 2536 : 87-88) 
 

10. สรุปวิเคราะห 

แนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญาปรัชญานยายะ พบวา นยายะ เห็นวา ความรูทุกประเภทเปนส่ิงที่ทํา

ใหส่ิงที่ถูกรูปรากฏตัวขึ้นมา ดังที่ นักตรรกวิชาการตะวันตกไดจัดวาปรัชญานยายะเปนสัจนิยมแบบตรรก (Logical Realism) 

ตามความจริงทั้งฝายรูปธรรมและฝายนามธรรม ที่ตองอาศัยปจจัยภายนอกเปนตัวกําหนด คือ (1) ประสาทสัมผัสหรือายตนะ

ที่ทําหนาที่รับรู เชน ตาไมบอดสี หูไมหนวก เปนตน และ (2) อารมณหรือวัตถุที่ถูกรูที่จะสามารถส่ือตรงตามความเปนจริง ไม

ถูกบิดเบือนหรือคลาดเคล่ือนจากความเปนจริง เชน ทฤษฎีเหตุผลของอาริสโตเติล ที่อาริสโตเติลไดแบงเหตุผลไว 4 อยาง คือ 

(1) วัตถุเหตุ คือ เหตุโดยตรงที่ทําใหส่ิงน้ันๆ เกิดขึ้นเชนดินเหนียวเปนวัตถุเหตุของหมอดิน (2) สัมฤทธิเหตุ คือ เหตุโดยออมแต

ก็เปนเหตุสําคัญที่นาวัตถุเหตุมาทาใหส่ิงน้ันๆ เกิดขึ้นเชน ชางหมอปนหมอขึ้นมา ชางหูกทอผาขึ้นมา (3) รูปแบบเหตุ คือ 

รูปรางลักษณะของส่ิงที่วัตถุเหตุและสัมฤทธิเหตุสรางขึ้นมา เชนรูปรางทรวดทรงของหมอดิน หรือทรวงทรงของผืนผา เปนตน 

และ (4) อันตเหตุ คือ เหตุสุดทาย คือ จุดมุงหมายของส่ิงที่สําเร็จรูปน้ันเกิดขึ้นมา เชนหมอดินสาหรับหุงขาว ผืนผาสําหรับตัด

เปนเส้ือกางเกง เปนตน  

เพราะเหตุน้ี นยายะ ถือวา คนเปนปจเจกชีพประกอบ สวน 2 คือ “รูปกับนาม” นยายะ เห็นวา ความรูยอมเปนส่ิงที่

เปดเผยทั้งผูรูและส่ิงที่ถูกรู 2 ชนิดใหญ ๆ คือ “ปรมา” คือ ความรูที่มีเหตุผลและ “อปรมา” คือ ความรูไมมีเหตุผล ที่มีหนาที่

เปดเผย 3 อยางพรอมกัน คือ เปดเผยตัวผูรู, เปดเผยส่ิงที่รู และเปดเผยตัวความรู ซ่ึงเปนบอเกิดความรูที่ถูกตอง 4 ประการ 
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คือ ประจักษประมาณ อนุมาน  อุปมาน และศัพทะ เพราะเหตุน้ี นยายะ จะเห็นวา ความรูทุกชนิด คือ เกณฑตัดสินความ

ถูกตองทางประจักษประมาณ 2 ประเภท คือ เลาลิกศัพทและไวทิกศัพท (อดิศักดิ์ ทองบุญ, 2540 : 179) ที่เกิดขึ้นจากความรู

ประจักษที่เริ่มดวยการสัมผัสกันระหวาง อาตมัน + มนัส มนัส + อายตนะภายใน อายตนะภายใน + อายตนะภายนอก 

(ศรัณย วงศคําจันทร, มปป. : 39) ความประจักษมี 2 ขั้นตอน คือ นิรวิกัลปะและสวิกัลปะ  

นอกจากน้ี ความรูขั้นประจักษน้ียังแบงออกเปน 2 ชนิด คือ (1) เลาลิกะ คือ ความรูระดับสามัญ ซ่ึงแบงออกเปน 2 

ชนิด คือ “มานสะกับพาหยะ” และ (2) อเลาลิกะ คือ ความรูระดับวิสามัญเปนความรูระดับสูง ซ่ึงแบงออกเปน 3 ชนิด คือ  

สามานยลักษณะ ชญานลักษณะ และ โยคชะ (สุนทร ณ รังสี, 2521 : 111–115) ที่เปนความจริงที่วา ชีวาตมันของตนเปน

สภาวะที่เปนอมตะเหนือส่ิงใดๆ โดยอาศัยการทําสมาธิ การปฏิบัติโยคะ และการทําบุญบาปใหหมดไปดวย  

จะเห็นวา แนวคิดและทฤษฎีประจักษประมาณในปรัชญานยายะที่เปนบอเกิดและรองรับความรูที่แทจริงทาง

ประจักษประมาณ คือ ความรูที่ไดจากการสัมผัสระหวางอายตนะภายในกับอายตนะภายนอก ความรูที่เก่ียวกับส่ิงที่เรารับรูที่

ปรากฏแกประสาทสัมผัสโดยตรง ดังที่ นยายะ ถือวา ความรูเปนส่ิงที่เปดเผยทั้งผูรูและส่ิงที่ถูกรู เปนแหลงที่ใหความรูอัน

ถูกตอง จากบุคคลที่รูความจริงและพูดความจริงเก่ียวกับส่ิงใดส่ิงหน่ึงจากการที่บุคคลน้ันๆ โดยตรง ซ่ึงตองเปนความรูที่เขาส่ือ

ใหเกิดความเขาใจในความรูน้ันเปนอยางใดอยางหน่ึงน้ันเอง 
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